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Gerhard Langer’

Lernen als zentraler Bestandteil judischer Identitat.

Das Zeugnis der Rabbinen

»Einmal beobachtete ich«, schreibt ein christ-
licher Gelehrter, der Warschau wéhrend des Ers-
ten Weltkrieges besuchte, »eine grole Anzahl Kut-
scher auf einem Parkplatz, aber kein Fahrer war
zu sehen. In meinem eigenen Land hitte ich ge-
wubt, wo sie zu suchen waren. Ein kleiner jiidi-
scher Junge zeigte mir den Weg; In einem Hof war
im zweiten Obergeschol das Schtiblder jlidischen
Kutscher. Es bestand aus zwei Rdumen; der eine
war voller Talmudbénde, der andere war ein Ge-
betsraum. Alle Kutscher waren mit eifrigem Stu-
dieren und religidsen Diskussionen beschéftigt ...
Ich fand dann heraus und wurde {iberzeugt, dass
alle Berufe, die Backer, die Metzger, die Schuhma-
cher usw., ihr eigenes Schtiblim jiidischen Bezirk
haben, und jeder freie Augenblick, den sie ihrer Ar-
beit entziehen konnen, ist dem Studium der 7orah
gewidmet. Und wenn sie in vertrauten Gruppen
zusammenkommen, bittet einer den anderen: »Sog
mir a stikl Torah ... Sag mir ein Stiickchen 7orahc.«

Diese kurze Beschreibung eines Berichtes gibt
Abraham J. Heschel in seinem Bdndchen Die
Erde ist des Herrn, in dem er Die innere Welt der
Juden in Osteuropa zum Leben erweckt.? Die da-
rin geschilderte Liebe zum Studium der 7orah ge-
hort zu den Konstanten religids-jidischer Identi-
tdt von den Anfdngen an. Judentum beginnt gera-
dezu dort, wo der Schreiber, der Sofer, auf der po-
litischen und gesellschaftlichen Biihne als Ver-
mittler der gottlichen Botschaft auftritt. Im bibli-
schen Buch Esra 7,10 heif3t es: »Denn Esra war
von ganzem Herzen darauf aus, die 7orah JHWHs
Zu vermitteln (lidrosch) und danach zu handeln
und sie als Satzung und Recht in Israel zu leh-
ren.«

1 Dr.Gerhard Langer ist Professor fiir Geschichte, Religion
und Literatur des Judentums in rabbinischer Zeit (70 — 1000
n.Chr.) an der Historisch-Kulturwissenschaftlichen Fakultdt
der Universitdt Wien.

Die Bindung an die 7orah, die stets der Ver-
mittlung bedarf, der Auslegung, der »Ubersetzung«
in einem weiten Sinn, steht fortan im Mittelpunkt.
Dabei bedeutet 70rah schon immer mehr als die
fiinf Blicher Mose, ist Ausdruck der verschiedenen
Regelwerke des Lebens und des Kultes, ist Sinn-
bild des richtigen Verhaltens und des Umganges
mit Gott.

Nach der Zerstérung des Tempels von Jerusa-
lem im Jahr 70 n.Chr. und nach der Niederschla-
gung des Bar Kochba-Aufstandes 135 n. Chr. bot
zudem der Opferdienst am Heiligtum keine Kom-
munikationsmoglichkeit mehr mit Gott. Das be-
deutet nun nicht, dass die Funktion des Tempels
als Mittler der Versbhnung zwischen Gott und
Mensch vollig obsolet geworden wére. Zum einen
bot die Synagoge einen zeitgemdBen »Ersatz«,
zum anderen war es das Studium, das zum Opfer
avancierte. Vor allem die rabbinische Bewegung,
nach 70 als Sammelbecken verschiedener Grup-
pen entstanden, um Judentum nach dem Krieg
gegen Rom zu gestalten, ohne auf apokalyptische
(Er-)Losungen zu hoffen, schuf eine auf der Basis
der Lehre und des Studiums beruhende jiidische
Kultur, bei der nicht der bewaffnete Aufstandi-
sche, sondern der Kampfer in der Weisheit, der
Gelehrte in der 7orah, zum Hoffnungstrager der
Zukunft wird. Zwar bildete diese rabbinische Be-
wegung in den Anfdngen nur eine kleine Minder-
heit innerhalb des reichen Spektrums des Juden-
tums, doch gelang es ihr im Laufe der Jahrhun-
derte, durch beharrliche Durchdringung aller Le-
bensbereiche zunehmend zum bestimmenden Fak-
tor zu werden. Dabei half ihr die kluge Politik der
Aufnahme vieler verschiedener inner- wie aufier-
jidischer Stromungen, der Integration auch wi-
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dersprechender Ansichten bei gleichzeitiger Ak-
zentuierung eines spezifischen Charakters der ji-
dischen Identitdt. Jude-Sein bedeutete fortan vor
allem, Gott und den Menschen als lernendes We-
sen zu dienen. Das Studium der 7orah, der viel-
fach interpretierten gottlichen Weisung, bildete,
wenn schon nicht den einzigen, so doch den
wichtigsten »Draht« zu Gott.

Der folgende Ausschnitt aus einem frithen
Midrasch zum Deuteronomium sagt vieles aus:
»[Wenn ihr auf dieses ganze Gebot, auf das
ich euch heute verpflichte, genau achtet
und es haltet, wenn ihr JHWH, euren Gott,
liebt, auf allen seinen Wegen geht] und euch
an ihm festhaltet« (Dtn 11,22): Wie ist es
einem Menschen moglich, aufzusteigen zum
Hochsten und sich am Feuer festzuhalten?
Heilt es nicht: »Denn JHWH, dein Gott, ist
ein verzehrendes Feuer«? (Dtn 4,24).
Und es heiBt: »Feuerflammen waren sein
Thron« (Dan 7,9). Haltet euch vielmehr an
den Gelehrten und ihren Studierenden fest
und ich will es euch anrechnen, als waret
ihr zum Himmel aufgestiegen und hittet
dort (die Tora) empfangen...«
(Sifre Dtn § 49 zu Dtn 11,22)

Wer sich Gott ndhern mochte, tut dies also
am besten, indem er oder sie sich an die Gelehr-
ten wendet, die Gottes Weisung auslegen und fiir
die aktuelle Situation adaptieren. Idealer noch,
wer selbst sich der Miihe des Lernens unterzieht.
An einigen Stellen der rabbinischen Traditions-
literatur findet man die Vorstellung, dass die See-
len der Kinder bereits im Himmel, wo sie sich in

der Gesellschaft vieler fritherer Generationen be-
finden, Unterricht erfahren (so im friihmittelalter-
lichen Tanchuma Pequde §3; Jezirat ha-Walad).
Nach einer Stelle im babylonischen Talmud, der
in der Zeit zwischen dem 3. und 8. Jh. n.Chr. ent-
stand, gleicht das Ungeborene im Mutterleib
einer Schreibtafel, und wahrend der Schwanger-
schaft wird es mit der gesamten 7orah belehrt, die
es leider bei der Geburt wieder vergisst, da ihm
ein Engel auf den Mund schldgt (Nidda 30b).
Die Eltern waren daraufhin angehalten, den
Kindern friih zentrale Inhalte jlidischer Kultur zu
vermitteln. Dabei haben Frauen wie Ménner ihre
je spezifische Rolle. Mddchen werden nur in Aus-
nahmefdllen mit dem Lernstoff der Knaben vertraut
gemacht, auch wenn dazu zumindest ansatzwei-
se Diskussion herrscht. Die der Mischna parallele
Uberlieferungssammlung 7osefta (Qidduschin1.11)
und der auf der Mischna aufbauende paléstini-
sche Talmudtraktat Qidduschin 1,7,61a nehmen
die Viter in die Pflicht, den S6hnen Schwimmen
beizubringen, eine praktische Ausbildung zu ge-
ben und 7orah zu unterrichten. Auch GroBvéter

und Enkel werden genannt. Nach der 7osefta Cha-

giga 1.2 sollen Sohne vom Vater die Rezitation
des Bekenntnisses Sch’ma Israel, Hebraisch und
Torahlernen, ansonsten — so heil3t es — wire es bes-
ser, sie wdren gar nicht geboren worden. Die
Médchen wurden auf ihre hduslichen und fami-
lidren Pflichten vorbereitet, wozu immer mehr
auch Kenntnis der Reinheitsvorschriften und der
Kaschrut gehoren. Gelegentlich erfdhrt man von
dariiber hinaus gebildeten Frauen oder von Rab-
binen, die ihre Tochter unterrichten. Zu erwih-
nen ist Rabbi ben Azzais Aussage in der im (um
200 redigierten) Mischna, wonach ein Vater ver-
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pflichtet ist, seine Tochter 7orah zu lehren (Sota
3.4). Weltliche Bildung fiir Frauen erhtht die Hei-
ratschancen, dazu gehort auch die Kenntnis der
Verkehrssprache Griechisch (vergleichbar heute
dem Englischen).

Traditionell gilt das biblische Buch Levitikus
als erster Lehrstoff, wo sich die Reinen (Kinder)
mit dem Reinen (Opfer, Heiligtum und Heiligkeit)
befassen (Levitikus Rabba 7.3). In einem mittel-
alterlichen Eintrag in die Pirge Avot (5.21) wird
das Lernen in drei Phasen geteilt: mit 5 zur Schrift,
mit 10 zur Mischna, mit 15 zum Ta/mud. Darin
zeigt sich die Tendenz, mdéglichst friih mit dem
Lernen zu beginnen.

Mit dem Lernen soll man im Alter nicht auf-
hdren, es ist eine lebenslange Angelegenheit, wie
Rabbi Aqgiva treffend feststellt:

Wenn man in seiner Jugend Torah gelernt

hat, lerne man Torah auch in seinem Alter.

Denn es heiB3t: »Am Morgen beginne zu

sden, auch gegen Abend lass deine Hand

noch nicht ruheng. (Koh 11,6)

(babylonischer 7a/mud Jevamot 62b)

Es gébe viel zu sagen {iber verschiedene Lern-
techniken, die heute noch Giiltigkeit haben, so
das laute Lernen, das Lernen in Gemeinschaft, das
Auswendiglernen, das »portionierte« Lernen usw.
Im wahrscheinlich Anfang des 6. Jh. entstande-
nen Midrasch Levitikus Rabba 19.2 heil’t es dem-
entsprechend:

Rabbi Chanin aus Sepphoris deutete (patar)

(den Text Hld 5,11) auf einen Erdhaufen/

Staubhaufen. Ein Dummer/Einféltiger konn-

te fragen: Wer kann diesen wegrdumen?

Wer aufmerksam ist, was sagt dieser? Lass
mich heute zwei Korbe (auf den Schultern
getragen) abtragen/vortragen (»rezitierenq)
und zwei Kérbe morgen, bis ich alles abge-
tragen/vorgetragen habe. So wie der Dum-
me/Einfdltige sagt: Wer kann die Torah
lernen? Schadensfdlle (Nezikin) 30 Kapitel,
Kilajim (Mischungen)/(oder) Kelim (Gerite)
30 Kapitel. Der Aufmerksame, was sagt er?
Lass mich zwei Halachot heute und zwei
Halachot morgen lernen, bis ich die ganze
Torah vorgetragen habe. Es sprach Rabbi
Jochanan: »Zu hoch hdngt dem Dummen
die Weisheit« (Spr 24,7). Es sagte Rabbi
Jochanan: (Das ist vergleichbar) einem Laib,
der im Haus in der Luft hdngt. Der Dumme/
Einféltige, was sagt er? Wer kann diesen
herabziehen. Der Aufmerksame, was sagt
er? Hat nicht einer ihn aufgehdngt? Ich
nehme zwei Rohre und verbinde das eine
mit dem anderen und hieve ihn herunter.
So auch, was sagt der Dumme/Einféltige?
Wer kann die Tora lernen, die im Herzen
eines Weisen ist. Der Aufmerksame, was
sagt er? Hat er es nicht von jemand anders
gelernt? Ich will vielmehr zwei Halachot am
Tag lernen und zwei Halachot in der Nacht,
bis ich die ganze Torah gelernt habe.

Der Unterschied zwischen einem achtsam klu-
gen Schiiler und einem einfdltig dummen Men-
schen besteht demnach darin, dass ersterer sich
zum Beispiel von der Fiille des zu lernenden Stoffs
nicht entmutigen lésst.



Wichtig ist, dass das Lernen in seiner zentra-
len Bedeutung nicht darauf abzielt, eine Berufs-
ausbildung zu erhalten. Letztlich geht es um nichts
weniger als den Bestand der gesamten Welt. Das
klingt erkldrungsbediirftig, aber der Anspruch der
Rabbinen bestand darin, die Welt in ihrer Exis-
tenz zu bewahren, indem durch die Lehre Gottes
Absicht mit ihr, seine Offenbarung in ihr, sein Ja
zu ihr bestdndig erneuernd gesichert wurden.
Letztlich ist die Welt von der Annahme der 7orah
durch Israel abhéngig, so die Meinung der Rabbi-
nen. Wird diese Torah jedoch nicht mehr gelehrt,
miisste sie wieder in Tohuwabohu zuriickfallen
(vgl. babylonischer 7aimud Schabbat 88a). Im Mi-
drasch Tehillim/Psalmenmidrasch 6.1 erhilt Gott
die Welt ywegen des Atems aus dem Mund der
Schulkinder, in denen keine Schuld ist«.

Das Lernen im yreligiosen« Sinn dient der Kom-
munikation mit Gott, der Anleitung zum richti-
gen Verhalten gegeniiber den Mitmenschen. Als
Broterwerb ist es weitaus weniger im Blick, auch
wenn im Laufe der Zeit der »Beruf« des Gelehrten
in der Gemeinde an Bedeutung gewinnt. Fiir die
Antike und weitgehend fiir das Mittelalter gilt,
dass Lernen mit dem Ausiiben eines Brotberufes
verbunden werden soll. Das Lernen sollte auch im
Idealfall nicht dazu dienen, als Lehrer Karriere zu
machen oder angesehen in der Gemeinde zu sein.

In der Praxis mag dies anders ausgesehen
haben, wie uns auch viele — teils amiisante und
sehr niichterne — Beispiele aus der rabbinischen
Literatur zeigen. So konkurrieren die Rabbinen un-
tereinander und versuchen, sich die Schiiler, die
ihnen in der Lehre vielleicht {iberlegen sein kénn-
ten, vom Leib zu halten. Deshalb sollen Schiiler

nicht vor dem Lehrer — oder nicht im Umkreis
von 12 Meilen —lehren oder den Segen sprechen,
wenn ein Gelehrter anwesend ist (vgl. Levitikus
Rabba 20.6-7). Konkurrierende rabbinische Schu-
len zeugen von einer Vielfalt der Lehre, von der man
jedoch behauptet, dass sie letztlich auf einen, Gott
selbst, zuriickgeht. Die vielbeschworene rabbini-
sche Diskussionskultur, das Nebeneinanderstellen
unterschiedlicher Meinungen zu ein und dersel-
ben Problematik, ist vor allem ein Zug spéterer Ent-
wicklung, auf die Spitze getrieben im babylo-
nischen 7almud. Damit mag, wie manche vermu-
ten, auch ein Gegengewicht gegen die zunehmend
klarere christliche Systematik entworfen worden
sein, ohne dass man jedoch damit prinzipiell alles
und jedes in Frage gestellt hitte.

In einer kleinen Diskussion zwischen Rabbi
Chanina und Rabbi Chijja im babylonischen 7al-
mud Bava Metsia 85b behauptet Chanina:

Wenn die Torah vergessen werden sollte

aus Israel, wiirde ich sie wiederherstellen

durch meinen Pilpul. R. Chijja erwiderte

ihm (dagegen): ... ich gehe (in die Stadt)
hinauf, wo es keinen Kinderlehrer fiir Bibel
gibt und unterrichte die flinf Kinder in den
fiinf Biichern (Pentateuch), und ich lehre
sechs Kinder die sechs (Mischna)ordnungen
und ich erzédhle ihnen, bis ich aufs Neue
einen (Bibel) unterrichte und einen anderen

(Mischna) lehre. Und so arbeite ich fiir die

Torah, damit sie nicht aus Israel vergessen

wird.
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Der Pilpul, die »gepfefferte« Auslegung, ist eine
Form, sich einem schwierigen Problem zu nahern,
in der man seine Gelehrsamkeit im Detail beweisen
kann. Nuancenreich werden dabei Argumente ab-
gewogen und wird schlieBlich auch eine eigene
Position ermdglicht. Damit steht er sozusagen an
der Spitze der Leiter im Lernbetrieb. Erst wenn
man sdmtliche Argumente der anderen kennt,
steht es letztlich einem selbst zu, eine eigenstén-
dige Interpretation anzubieten. Umgekehrt ist der
Schullehrer, der den Kindern immer wieder die
gleichen Lehrsdtze beibringt, jedoch nicht weniger
wichtig, um die 7orahin Israel zu erhalten. Einhel-
lig gilt, dass ohne Lehre Israels Identitdt verloren
ginge, dass ohne 7orahdie Welt in ihren Grundfes-
ten erschiittert wiirde und damit an ihr Ende
kédme.

Wie schon gesagt wurde, ist das Lernen nach
rabbinischer Ansicht bereits eine vorgeburtliche
Angelegenheit. Es gehort so zum Wesen des Men-
schen dazu. Der zentrale Inhalt des Lernens, die
Torah, hat wiederum ihren »Herkunftsort« im
Himmel, von wo aus sie am Sinai den Israeliten
ibergeben wird. Dort kommt die Weltschopfung
an ihr Ziel und die Welt zu ihrer Bestimmung,.
Von diesem Augenblick an ist sie nicht mehr im
Besitz Gottes, sondern Israel {iberantwortet, das
sorgsam damit umzugehen und sie iiber die Gene-
rationen zu bewahren hat. Dies kann nur gelingen,
wenn sie den sich dndernden Lebensbedingungen
angepasst wird. 7orah darf nicht erstarren, will
sie lebendige Quelle bleiben. Somit ist Lehre zwar
der Tradition verpflichtet, muss diese aber bestan-
dig adaptieren. Dazu bieten sich nun unterschied-
liche Méglichkeiten. Zu unterscheiden ist hier zwi-

schen rechtlichen und eher erzdhlerischen Mate-
rialien.

Rechtlicher Stoff, Halacha, tradiert sich vor
allem in der Rezeption der Mischnaim Talmud,
spater in den mittelalterlichen Rechtskodizes, in
groflen Sammlungen wie Mischne Torah, Arbaa
turim oder dem Schulchan Aruch, in vielféltigen
Responsen (Scheelot u-teschuvot) und Biichern zu
den Mitzwot, den 613 Geboten und Verboten
(wie der Sefer mitzwot gadol von Mosche ben
Jakob aus Coucy).

Die narrative Form des Umgangs mit der Tra-
dition ist im rabbinischen Midrasch gegenwirtig,
der intensiven Auseinandersetzung mit der Bibel.
Er enthlt im Ubrigen natiirlich auch viel halachi-
sches Material.

Neben der Philosophie oder dem halachi-
schen Durchdringen der Tradition erhélt der Kom-
mentar zu biblischen (oder rabbinischen) Texten
im Mittelalter groBe Bedeutung, und es bricht
sich auch die Erzdhlung breite Bahn. Sie bietet
einem jiidischen Publikum eine Alternative zu
christlichen oder muslimischen Erzéhlstoffen aus
dem Fundus der Tradition. Diese Erzahlungen hef-
ten sich an altbekannte Stoffe und Figuren, aber
oft auch an neue oder an neuentdeckte, wie die
Makkabder, Judit, Josephus, Ben Sira. Mythos und
Legenden durchdringen die jlidische Kreativitdt
der Zeit. Dabei setzt man sich mit den Fragen der
Existenz in der Diaspora, unter den Bedingungen
bedrohlicher Herrschaft, der Bedeutung des Lebens
nach den Geboten ebenso auseinander wie mit
Fragen einer Offnung gegeniiber der Umwelt oder
einer verstdrkten Konzentration auf die eigene
Identitét. »Klassische« Motive wie die Opferung




[saaks, aber auch der bei Josephus dargestellte
selbstgewdhlte Tod der letzten Aufstdndischen in
Masada werden im Licht der Erfahrung von Kreuz-
zligen und Verfolgungen adaptiert, in der realen
Existenz performativ nachvollzogen und gleich-
zeitig weiter in Auslegung und Predigt ausgebaut.

GroBe Sammlungen wie der im 13. Jh. ent-
standene Jalqut biindeln die Tradition und lesen
sie neu. Es entstehen Kompendien wie der im 13.
Jh. im Rheinland verfasste Sefer Chassidim. In
ihm wird das kulturell-religits-ethische Leben mit-
telalterlicher frommer jlidischer Gemeinden vor
allem anhand von Beispielerzdhlungen (Maasijot)
nachgezeichnet, unter anderem zu den Themen
der Begegnung von Juden und Christen oder zur
Stellung der Frau. In der friihen Neuzeit werden
die jiddischen Sammlungen 7sene-rene (1616)
sowie das Mayse-bukh (1602) und die 1730 von
Jakob Kuli begonnene sefardische Sammlung
Meam Loez zu enorm wichtigen volksbildneri-
schen Werken. Kulis Anspruch war kein geringe-
ret, als dass er jedem Juden die Moglichkeit geben
wollte, alle Aspekte der Torah zu beherrschen und
damit im Himmel zu bestehen.

Dazu gesellen sich Predigtsammlungen, Ge-
betbiicher und in verschiedenen Kreisen auch kab-
balistische Werke, die Tradition nun im Licht
eines mystischen Weltbildes neu deuten. Uber den
Chassidismus unterschiedlicher Pragung gelan-
gen sie tief ins Volk und bestimmen bis heute
weite Teile der Orthodoxie mit.

Gelernt wird also nicht nur {iber das religiose
Schulsystem, sondern auch {iber die im Haus oder
in der Synagoge vermittelte Auslegung, den Kom-
mentat, die Predigt, die Erzdhlung,.

In der Moderne setzt sich dieser Trend etwa
in den Sammlungen von Heymann Hurwitz
(Sagen der Hebréer), Raphael Fiirstenthal (Rab-
binische Anthologie), Giuseppe Levi (Parabeln,
Legenden und Gedanken) und Louis Ginzberg
(The Legends of the Jews) fort.

Alte Traditionen werden auch in aktuellen jii-
dischen Schulbiichern verwertet, die nicht nur
aus rabbinischen und mittelalterlichen Quellen
schopfen, sondern auch aus jiingeren Sammlun-
gen wie jene von /srael B. Levner (kol aggadot(s)
jisrael) und von Yisroel Y. Klapholtz (A treasury
of agados on Torah).

Sagen, Legenden, Mdrchen, Wundergeschich-
ten, Erlebnisberichte (Tatfdlle), Fabeln und andere
Genres dienen nicht nur der Erbauung der Men-
schen, sondern ihrer Ein{ibung in das richtige Ver-
halten. Solches Material kann weite Wege zur{ick-
legen, sich (auch) in anderen Kulturen finden oder
von dort ibernommen sein. Beispielerzahlungen
bekréftigen rabbinische (und allgemeine) Weishei-
ten und geben verniinftige Ratschldge. So —um nur
ein Beispiel zu nennen — sammelt etwa der Mi-
drasch Levitikus Rabba 22 anhand des Bibelver-
ses Koh 5,8 verschiedene Vorkommnisse zum Bei-
spiel aus der Tierwelt, welche die Bedeutung von
negativ beleumdeten Tieren (Miicke, Skorpion,
Schlange) betonen. Aber auch wundersam wirk-
same Krduter sind Thema und dabei zum Beispiel
die Dummbheit eines Mannes, der ein Kraut, das
Leben schenkt, an einem Fuchs und spdter einem
Lowen ausprobiert, der ihn prompt frisst. Was ist
die Moral von der Geschicht? Tu Gutes einem
Bdsen nicht.
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Die Weisheit der rabbinischen Gelehrten wird
vielfach reflektiert, mit Erz&hlungen verdeutlicht.
Es fehlt aber auch nicht an durchaus kritischen
oder humorvoll-ironischen Betrachtungen der Rab-
binen. Ein herausragendes Beispiel daffir ist das zwi-
schen dem 8. und 10. Jh. entstandene Alphabet
des Ben Sira, eine kritische Auseinandersetzung
mit rabbinischer Exegese und Lebenswelt, das als
Auslegung der aramdischen Sprichworter des Ben
Sira in alphabetischer Abfolge strukturiert ist.

Ein Merkmal jiidischer Tradition ist die enge
Verbindung von Gelehrsamkeit und richtigem
Verhalten. Das bedeutet, dass beide Elemente zu
einer vollen Personlichkeit gehoren.

So findet man durchaus auch kritische Zur{ick-
weisung von gegeniiber ungebildeten Personen
iberheblichen Gelehrten, wenn die ungebildete
Person sich als Mensch erweist, der ein ethisch-vor-
bildliches Leben fiihrt (vgl. Levitikus Rabba 9.3).

Diskutiert wird allerdings, ob es einen Vorrang
des Lernens vor dem richtigen Handeln gibt. Im
Idealfall soll das Lernen zu einem vorbildlichen
Verhalten fiihren. Es wire aber verkiirzt, das Juden-
tum ausschlieflich als orthopraktische Kultur be-
greifen zu wollen. Das Handeln nach der 7orah,
das Erfiillen der Mitzwot, das ethische Leben bil-
den zweifellos einen duBerst wichtigen Bestand-
teil traditionellen jiidischen Selbstverstandnisses.

Aber gleichwohl darf man die Bedeutung des
Glaubens — nicht nur im Sinne von Vertrauen —
nicht unterbewerten, und auch das Gebet stellt
ein unverzichtbares Bindeglied zu Gott dar. Es ist
daher sehr bezeichnend, dass in einer Reihe von
Erzéhlungen davon berichtet wird, dass der
Mensch, der noch unbeleckt von Wissen ist, zu-

erst die zentralen Gebete zu lernen bekommt, das
Hore Israelbzw. auch den Segen zu den Speisen.
Das Lernen ist eben nicht Selbstzweck, sondern
eingebettet in das religitse Leben der Menschen,
Teil ihrer jidischen Identitdt.

Das Ideal des Lernens und ein Bestreben, Bil-
dung in den Mittelpunkt einer Gesellschaft zu stel-
len, sind auch in jenen Teilen des Judentums nicht
obsolet geworden, die sich von der traditionellen
Torahlehreverabschiedet haben. Ohne hier ein Kli-
schee bedienen zu wollen, kann man auf das ji-
dische Bildungsbiirgertum ebenso verweisen wie
auf die Anzahl jlidischer Spitzenwissenschaftle-
rinnen und -wissenschaftler in den verschiedens-
ten Bereichen. Und auch wenn die friihen Zionis-
ten in Israel das Bild einer Pioniergeneration auf
Traktoren und Landmaschinen dem des bebrillten
Talmudgelehrten vorgezogen haben, so ist dieses
ideologisch-verkldrte Ideal bestenfalls nostalgi-
scher Riickblick.

Als Fazit kann gelten, dass die auf der Tradition
beruhende Betonung von Lernen und Lehre im
Judentum nichts an Bedeutung verloren hat und
heute mehr denn je eine Bildungsdebatte befruch-
ten kann. Dies betrifft die Art des (gemeinsamen)
Lernens ebenso wie vor allem das Ziel des Ler-
nens, das nicht nur im anzustrebenden Wissens-
erwerb besteht, sondern auch in der Person-
lichkeit, die aus der Ausbildung herauswachsen
soll, eine reife, selbstbewusste, ethisch gefestigte
Personlichkeit, deren Handeln vorbildhaft fiir an-
dere ist.
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