ken bezeichnen, das aus der Auseinandersetzung mit
dem Leiden von Unschuldigen entstanden ist. Lévinas’
Philosophie der ethischen Antwort auf die Begegnung
mit dem Anderen ist die Konsequenz seiner Hochschit-
zung der eigenen jlidischen Tradition, insbesondere des
Talmud, bei gleichzeitiger schonungsloser Reflexion des
Leides und dessen Bedingungen.

Auch das Werk Wiesels bezeichnet Anderson als im
hochsten MaBe ethisch aufgeladen (S. 88 — 136). Seine
Fragen an Gott, seine radikalen Klagen gegen Gott ge-
schehen stets im Interesse des Menschen. Das unschul-
dige Leiden ist ein Stachel im Fleisch jeder einfachen
Theologie und Glaubensiiberzeugung, aber auch einer
jeden Anthropologie. »...Wiesel’s ethics begins with
and is founded in the experience of victims.« (S. 103)
Die Erinnerung an das Leiden wird zum Appell gegen
Unmenschlichkeit und Hass. In der jlidischen Tradi-
tion findet sich, was Elie Wiesel nach Auschwitz ins
Zentrum stellt: Die einzige Antwort auf das Leiden ist
eine ethische. (S. 115)

Auch Rubenstein schreibt eine »Post-Holocaust-
Ethike (S. 137—-167), allerdings, anders als bei Wiesel,
tief tiberzeugt, dass der traditionelle Glaube angesichts
der Judenvernichtung an sein Ende gekommen sei.
Nicht nur Menschen, auch Gott wurde in Auschwitz
ermordet. Rubenstein wurde seit seinem bahnbrechen-
den und heill diskutierten Buch After Auschwitz
(1966) zum prominentesten jiidischen Vertreter einer
»Gott-ist-tot«-Theologie. Sie konzentriert sich radikal
auf den Menschen und zieht an jeder Stelle ethische
Konsequenzen aus dem abgriindigen jlidischen Leiden
des 20. Jahrhunderts. Jedoch, so kritisiert Anderson,
ist Rubensteinin seinen Konsequenzen langst nicht so
iberzeugend wie Wiesel oder Lévinas, denn »Ruben-
stein develops more of a Weltanschauung than an eth-
ics« (S. 163), die eine Tendenz zum Relativismus habe.

Abschlieflend fasst Andersonihre Analysen zusam-
men, indem sie den Entwurf einer Ethik vorlegt, die in
der Reflexion des Leidens griindet (S. 168-179). Alle
drei Denker, so ihre Thesen, legen auf je ihre Weise
eine Ethik nach Auschwitz vor, indem sie Ethik zur

yersten Philosophie« machen. Nicht der Verstand — wie
bei Kant— oder die Kultur sind die entscheidenden Im-
pulsgeber ethischer Theorie und Praxis, sondern eine
Sensibilitdt fiir menschliche Leidenssituationen. Alle
drei entwickeln ihre Ethik zudem aus den Quellen
ihrer jlidischen Tradition.

Die Stdrke der Studie ist gleichzeitig ihre Schwa-
che. Wer drei Entwiirfe miteinander vergleicht, kann
notgedrungen beim einzelnen Werk wenig vertiefen
oder verweilen. Manche Aussagen wirken von daher
oberfldchlich und auf einzelne Biicher, nicht auf das
Gesamtwerk des jeweiligen Autors konzentriert. Den-
noch stellt Anderson die entscheidenden Konvergen-
zen der drei unterschiedlichen Entwiirfe heraus: Nach
Auschwitz kann sich weder Philosophie noch Theolo-
gie leisten, im Spekulativen, in normativen Setzungen
oder metaphysischen Aussagen stecken zu bleiben.
Nur der Blick auf konkrete Leidenssituationen, auf kon-
krete Biographien der Opfer und auf die Bedingungen
historischer Katastrophen kénnen Denken und Glauben
dariiber informieren, was zur Verhinderung von Leiden
in Gegenwart und Zukunft nétig ist. Die Studie ermun-
tert zum weiteren Studium der drei Autoren.

Reinhold Boschki
Tiick, Jan-Heiner (2016):
Gottes Augapfel
Bruchstiicke zu einer Theologie
nach Auschwitz

Verlag Herder, Freiburg, 396 Seiten
ISBN 3-451-32973-5

In den Beitrdgen dieses Bandes trifft zweierlei zu-
sammen: Ein nach wie vor ausgesprochen heikles
Thema und ein kluger und kompetenter systematischer
Theologe, iiberdies noch mit literarischer Sensibilitét be-
gabt. Der 1967 am Niederrhein geborene Wiener Dog-
matiker /an-Heiner Ttick hat gesammelte Aufsdtze zum
Stichwort »Auschwitz« vorgelegt, die in einer fiir seine
Zunft erfreulich zugdnglichen Diktion und gleichzeitig
mit erkennbarer Leidenschalft fiir die jiidisch-christliche
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GOTTES
AUGAPFEL

Bruchstiicke zu einer Theologie
nach Auschwitz

Sache Schneisen in das schwierige Geldnde schlagen.
Das gilt schon fiir den einleitenden Beitrag, der theolo-
gische Anmerkungen zur Singularitdt der Schoah ent-
hélt und in die Feststellung miindet, der Zivilisations-
bruch Auschwitz verlange einen »entschiedenen Bruch
mit antijudaistischen Theologietraditionen und eine be-
stindige Gewissenserforschung der Christen« (S. 52).

Drei Beitrdge gelten dem lyrischen Werk von Paul
Celan (mit ihm hat sich T{ick schon in seinen theologi-
schen Anfangsjahren in einem lesenswerten kleinen
Buch befasst), von Hilde Domin und Rose Auslénder;
alles drei Jiidinnen bzw. Juden, die dem Holocaustent-
gangen sind und deren Gedichte gleichzeitig zutiefst
von diesem katastrophalen Einschnitt geprégt sind. Bei
seiner Auseinandersetzung mit Celans Gedicht 7enebrae
warnt 7iick mit Recht davor, das Gedicht eines jiidi-
schen Dichters, der im Pariser Exil in der Sprache der
Morder seiner Mutter geschrieben habe, »einfach als
Absprungrampe fiir theologische Uberlegungen zu ver-
wenden (S.74). Bei Rose Ausldnderkonstatiert er eine
»letzte Ungewissheit, die zwischen Zweifel und Hoff-
nung hin und her changiert« (S. 121).

Um »harte« Theologie geht es dann in Aufsdtzen
iiber den Gottesbegriff im Blick auf Auschwitz einerseits
und {iber das Problem des Tdter-Opfer-Verhéltnisses be-
ziehungsweise die Frage einer eschatologischen Ver-
séhnung andererseits. Im Gesprach vor allem mit Hans
Jonas, Johann Baptist Metzund Jiirgen Moltmann ent-
scheidet sich 7ick fiir eine »Losungg, die Gottes All-
macht mit seiner im Kreuz Jesu Christi erwiesenen
Leidensfahigkeit zusammenbringt und so die Hoffnung

darauf artikuliert, dass am Ende sowohl die Opfer zur
Vergebung befdhigt wiirden als auch die Tater zur An-
nahme dieser Vergebung: »Diese Hoffnung mag kiihn
sein, aber sie griindet in Gottes Passion fiir die Men-
schen, die am Ende alle, Opfer und Téter, fiir sich ge-
winnen will, ohne die Differenzen einfach zu verwi-
schen.« (S. 191) Tiickist sich durchaus dessen bewusst,
dass hier Grenzfragen fiir das theologische Denken und
Reden ins Spiel kommen, wagt aber trotzdem den Aus-
blick auf die eschatologische Dimension. Er tut dies in
einem bei allen Differenzierungen entschiedenen Pl&-
doyer fiir eine umfassende, endgiiltige Verséhnung und
gegen einen »Infernalismus«, der einen unverséhnten
Ausgang der Geschichte Gottes mit den Menschen um
der Opfer willen fiir plausibler halt. Fiir Uberlegungen
wie die Tiicks in diesen Beitrdgen des Bandes braucht
es allerdings einen Mut zur theologischen Spekulation,
den nicht aufzubringen eine nachvollziehbare Option
sein kann.

Der letzte Teil des Bandes enthélt kirchenbezogene
Beitrdge, so einen ausgesprochen informativen und hilf-
reichen Text {iber »Das Konzil und die Juden: 50 Jahre
Nostra Aetatex. Tiick zeichnet die Vorgeschichte der
epochemachenden »Judenerkldrung« des Zweiten Va-
tikanischen Konzils nach, gibt einen Durchblick durch
die Erkldrung und widmet sich der nachkonziliaren
Entwicklung, mit dem Resiimee: »Die Nachkonzils-
pdpste, besonders Johannes Paul II., aber auch Bene-
dikt XVI. und jlingst Franziskus, verstehen dieses
Vermdchtnis von Nostra Aetate als bleibenden Auftrag
auch fiir die Zukunft der Kirche.« (S. 349) Diese Aus-
sage veranschaulichen die abschliefenden Beitrdge
{iber den Besuch von Benedikt XVI. in Auschwitz und
den seines Nachfolgers Franziskus in Yad VaShem.

Rabbiner Walter Homolkahat Tiicks Band ein scho-
nes Geleitwort beigegeben und ihm darin bescheinigt,
er benenne die Baustellen, die auch 50 Jahre nach Nos-
tra Aetate noch zur Bearbeitung anstiinden. Die umsich-
tige und problembewusste Art und Weise, in der Jan-
Heiner Tiick diese Baustellen und das Thema »Theo-
logie nach Auschwitz« insgesamt angeht, ist vorbildlich
und weiterfiihrend. Ulrich Ruh






